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History of Religions

Crow e cani
| potesi sul ruolo del cane
nea codici animali Crow

Marco Menicocci

Abastract:

| cani assumono diversi valori all'interno del cos@row. Essi, in
eta precoloniale presenti in gran numero negli @mp@anenti, erano
di ausilio negli spostamenti e assumevano in quéstzione il
compito di simbolizzare il “centro”, il punto diférimento. Per
questa loro funzione di marcare la dimensione dtinzeg usuale,
quando per compiere rituali occorreva situarsi alfwbri della

normalita, l'operatore rituale non poteva incrogiar cani. Essi
costituiscono, all'interno dei codici animali usatai Crow, il polo
del consueto e del domestico, mentre i lupi hanoellg di

mediatore con il diverso e ad altri animali spatta&ompito di

segnalare diversi livelli di alterita.

Keyword:
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Spazio del cane e spazio del lupo

La ricostruzione dei codici utilizzati da una cuétuper pensare il
proprio universo si configura come uno dei temssiei della Storia
delle religioni. Nel caso della cultura dei Crow 8rd America e
particolarmente importante la ricostruzione deiicioghimali, stante
il ruolo giocato proprio dagli animali nell'istitat della visione,
quello cui questo popolo attribuisce la funzione disegnare i
caratteri del proprio cosmo.

L'esame di alcuni miti Crow aveva lasciato emergere il diversa;enicocci 2010

valore attribuito al cane e al lupo in questa caltin quell'occasione
avevo avanzato l'ipotesi che il cane fosse utili@azzer significare la
dimensione dellumano, del domestico mentre il lupeesse il
compito di operare come mediatore tra la dimensionana e quella
celeste. Un'ulteriore indagine, basata come la epiete
prevalentemente sul materiale etnografico di Lowagconsentito di
precisare ulteriormente e mettere a fuoco quest@spe di fornire
una prima, provvisoria, interpretazione di alcurattt dei codici
animali Crow.

In eta precoloniale, prima che i Crow venissero fioati nelle
riserve, i cani erano una presenza costante realmrampamenti.
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Lowie, (1922a: 225) cita la testimonianza ddPrincipe
Massimiliano che era rimasto impressionato dal gwamero di cani
presenti nellaccampamento di Fort Clarke. Ci sheeb stati tra
cinque e seicento cani, definiti dal Principe Maskano wolf-like,
estremamente ostili nei confronti degli stranieki panto che il
visitatore dovette difendersi da loro scagliandsssal fine di tenerli
lontani. Una parte di questi cani aveva un nomgnaese non di
padrone nel senso occidentale del termine, alménm dapporto
stretto con alcuni dei membri del villaggio. Alinvece erano senza
nome e vivevano in una condizione di semi randagjseenza
peraltro essere considerati con ostilita dagliaatit Alcuni degli
uomini allevavano e selezionavano cani particalaa in generale
tutti i cani del villaggio erano lasciati liberi dprodursi liberamente
e di muoversi a piacere tra le tende. | cani, pgotecompresi quelli
semi randagi, erano una presenza abituale ed avoiehall'interno
del villaggio, tale da non infastidire o meravighanessuno.
Verosimilmente tra il complesso di questi cani eillaggio esisteva
una sorta di rapporto simbiotico: in cambio dellasgbilita di
nutrirsi degli scarti e dei rifiuti e di esseregnalche modo alloggiati
nel rigido periodo invernale, questi animali, canldro aggressivita
nei confronti degli stranieri, svolgevano una intpate funzione di
guardia e di allarme per prevenire attacchi di gruygmici.
Sfortunatamente €& difficile comprendere appieno siénso
dell'espressionewolf-like usata dal Principe Massimiliano per
definire i cani dei Crow. E' usata perché i camhigiavano al tipo
dei cani-lupo europei noti al Principe Massimiliaoppure traduce
una espressione originale Crow per designare i dahvillaggio?
Resta che almeno ad un qualche livello & possiidbilire una
connessione tra il cane e il lupo.

Se la prima funzione svolta dai cani, si & detta,cella di fare la
guardia ed aggredire gli estranei, la secondaataroente quella di
svolgere la funzione di animali da trasporto. |icarano infatti
utilizzati per il trasporto dei beni durante gliospamenti delle
famiglie e dei gruppi: € il cosiddetto uso delvois (Lowie 1922a:
20). Due assi di legno venivano assicurati da usdepal dorso
dell'animale mentre l'altra era lasciata struscsareterreno dietro il
cane. In genere tenuti paralleli, i legni formavamoa struttura
rettangolare anche se in alcuni casi le estrenmfériori erano
divaricate e quelle superiori incrociate sulla eoli del cane, a
formare un triangolo. Tra i legni erano posti iotedi rami o
coperte in modo da formare una piattaforma adastastenere i beni
destinati al trasporto. Prima dell'introduzione dalallo solo i cani
erano utilizzati quali animali da trasporto. Norodge con
I'introduzione del cavallo ikravois si fosse in parte trasformato
grazie alla maggiore capacita di carico di quesimali, ancora
all'epoca in cui Lowie raccolse i suoi dati (a pardal 1907) gli
informatori concordavano sul fatto che i cavalliamy usati
prevalentemente per il trasporto di feriti e ammaleentre il resto
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delle incombenze erano ancora affidate ai cani & dei tempi
antichi, solo i cani erano utilizzati per travois Un mito
narrava come i Crow abbiano conosciuto i caablgiano iniziato
ad utilizzarli come animali da trasporto (Lowie 282 220; vedi
anche Lowie 1935: 91):
“Long ago the Crow had no dogs. Once a little bogtwe
a pond and saw a dog but did not know what soanahal
it was. He went to some willows and peeled offotdré of
the trees for a rope. When he got back, he fouddvgs
there, a male and a female. He secured them wsthdmpe
and led them to camp. Before this the Indians tsquhck
food on their backs. The boy said to his mothedret' us
keep these dogs for packing things on." The otleeple
did not know what kind of animals these were. Toman
did not know how to pack the dogs when they weneowe
the next day, so her son brought two poles andl fikRem
on the dogs. All the other people packed on thauokb.
The dogs had seven pups and their owner gave them t
other Indians, so they came to have dogs too”.
In questo mito l'origine dei cani e quella dehvois coincidono:
prima dell'incontro né il giovane né i Crow conosu®o i cani. Per il
mito, pertanto, la realta dei cani (0 almeno: uelledrealta dei cani)
e quella di accompagnare gli uomini nei loro spostati come
animali da trasporto. Questo e vero anche in u &iaso: i cani
infatti erano utilizzati come animali da traspoatache in occasione
delle attivita belliche. Sul loro dorso erano légahocassini nuovi
che i guerrieri portavano sempre con sé€ in gquest@asioni. |
mocassini erano essenziali per i raid di guerrapahto che
I'espressione “rinnovare i mocassini” significaveepararsi alla
guerra. In eta precoloniale alcuni cani erano ajppognte
selezionati allo scopo di accompagnare i guerrerando sul dorso
I mocassini (Lowie 1922a: 225; Lowie 1935: 220)gumalche caso i
cani selezionati per questo compito erano caspnatna del raid
(Lowie 1922a: 225).
Ai cani, che trasportano sulla schiena i mocassalizzati dalle
mogli e dalle madri e che dunque, collegano “indieil raid al
villaggio, corrispondono gli scout, che proiettatiavanti”, nel
territorio sconosciuto I'azione del raid medesitnmwie precisa che
questi scout si abbigliavano con pelli di lupo gyaie (Lowie 1912: 2Difficile dire se |a
230; Lowie 1922c: 361) oppure di volpe (Lowie 19230) 2, Da jitierenza tra le prime
una parte, pertanto, abbiamo i cani, che difendibnallaggio, opere, che citano lupo e
accompagnano gli uomini nei viaggi e stabiliscono filo di coyote, e quella
collegamento tra i guerrieri e il villaggio stesszando sul dorso i successiva, che cita
mocassini destinati ad essere usati per tornarietiogd dall'altra VoIPe. derivi dal fatto
. : . - o L che Lowie abbia
ab_blamo _Igpl, coyote e V0|plz c_he sono i segnlliaaar ch_|_3| inoltra . -colto dati
nei luoghi inospitali dei nemici. Il cane non pugsere utilizzato per contrastanti, abbia
i ruoli di chi deve proiettarsi fuori dal villaggioel territorio esterno semplificato, abbia
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mentre il lupo (coyote e volpe) va benissimo peesgo ruolo. adgiustato _
D'altra parte lupo, coyote e volpe non sono adatiipe & il cane, a germ'”o',og'cameme '
. . . . . ati nell'opera posteriore
definire lo spazio amichevole. Dunque i cani somdladparte del ;e ancora, dal punto
“vicino” mentre i lupi (coyote e volpi) sono dalparte, se non di un dj vista della
lontano in senso assoluto (in fondo i guerrierin@abitualmente a classificazione Crow
compiere azioni in questo spazio esterno) almenmdispazio che & !upo, coyote e volpe
“marginalizzato”, di margine. | cani definisconoeljo che per i i'gv';}?ei?s;'ig“l'i‘?ﬁ’i't“asoa
Crow e il centro, lo spazio umano, quell(_) occuprhibpopol_o Crow; registrare
il lupo (con coyote e volpe) definisce invece quedpazio che € inconsapevolmente
esterno ai Crow, uno spazio pertanto non-Crow mmauomue questa assimilazione.
raggiungibile dai Crow e suscettibile di accogli@zdoni umane, Da una parte appare
umanizzabile. Vedremo come sara possibile defiairehe il valore :It];felﬂlg gg%g”l_gwi‘:e
di una alt.erita assai piu lontana ris.peyto ai Crimaggiungipile e _dq possa esser caduto in
non raggiungere, come le stelle o il cielo. Perameontentiamoci di yna semplificazione o in
considerare cane e lupo (coyote e volpe) comeiilpoyjo un asse una inesattezza;

che definisce il centro umano e il margine umarbdeama dallaltrala
periCO|OSO comparazione mostra

che difficilmente nelle

Pianure si potesse

Spazio dei Crow - Spazio dei non Crow (ma confondere un lupo o
raggiungibile dai Crow) una volpe con un
coyote. C'e da supporre
cane — lupo che lupo, coyote e volpe

siano utilizzati per

L definire vari aspetti o
Cureevisioni sfumature di un

Un settore dal quale i cani sembrano esclusi élauiglla cura € pedesimo settore del
delle attivita sacrali. Sembra esistere infattirapporto negativo tra cosmo Crow ma in
cani e curatori nell’esercizio della loro attivitleramente Lowie assenza di ulteriori
parla di “sciamani” ma precisa subito che tra i Wrnon esiste ficerche occorrera, al
personale sacrale specializzato e che in sengdtostien & possibile ?doe':‘:r:‘ttioél{g‘;?;r; dei
distinguere uno sciamano da un individuo normaletetmine qy riportati da Lowie
dunque sarebbe inapplicabile ma Lowie preferiscarlosper evitando speculazioni
indicare uomini che, mediante visioni o grazieaallto di potenti prive di base certa.
spiriti, riescono ad acquisire un considerevoleepote uno status

sociale molto elevato. Sono proprio questi perggnad essere

sovente chiamati a svolgere le funzioni di curatorcaso di ferite o

malattie. In queste occasioni, quando si recanwotgere la loro

attivita terapeutica, gli sciamani debbono tenlensiani dai cani. La

presenza dei cani e pericolosa per il malato erastoto, occorre

evitare che nel tragitto verso 'ammalato lo sciamancroci nel suo

cammino dei cani:If a dog cross their path, it was said, the patient

must dié (Lowie, 1935: 66; si veda anche Lowie 1922c: 378)un

passo l'etnologo austro-americano (Lowie 1935: §&gcifica che

gli sciamani nel tragitto non solo debbono evitdrancrociare il

passaggio di cani ma debbono anche evitare di ¢rase altri

uomini. In altre parole, quando si recano a cusarenalato, e percio

a manifestare in pieno i loro poteri di curatotfi,sgiamani debbono

guardarsi dall'incrociare nel loro tragitto plassaggio di uomini o
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cani. Il pericolo relativo si manifesta solo allGata, quando lo

sciamano si reca dal paziente: segno che al ritdrrzuratore,

avendo cessato le sue funzioni, pud camminare uitenmente

come tutti, incrociando il percorso di chiunque zenalcuna

conseguenza. Non solo, ma nelle situazioni quaotedigli sciamani

sono noti per accompagnarsi di solito a dei cahbw{e 1922c:

358). Evidentemente, pertanto, il rapporto negatlegli sciamani

con i cani (e con gli uomini che dovessero eventeate incrociare

nel loro tragitto) si manifesta solo quando lo s@ao assume il suo

ruolo, quando, cioe, per curare un malato assumeiaio super (0

extra) umano. Tanto i cani quanto il passaggiossolcammino, di

altri uomini comporterebbero una regressione dstiamano da

questo livello super umano al livello umano propdo tutti,

regressione che lo porterebbe a perdere quelleitasaraordinarie

che gli consentono di curare un ammalato. Per quastivo i cani

sono pericolosi: impedirebbero allo sciamano di acerr e

condannerebbero all'impossibilitd di esser guaréopertanto alla

morte, il malato.

Per lo sciamano, dal suo punto di vista super umareociare

uomini comuni o incrociare cani € equivalente: tiesgnifica che

uomini comuni e cani sono simboli equivalenti pedicare una

situazione di normalita da cui lo sciamano devéadarsi per agire

da curatore. | cani, pertanto, sono chiamati ggigaificare il livello

del consueto, della domesticita quotidiana, dellmamale vita di

villaggio.

Alcune conferme vengono dall'analisi di alcuni dglitdel rito della

Sun DancePer celebrare questo rito era necessario praiutae

pelli di bisonti appositamente uccisi. Dei cacadigt@econdo un

complesso schema, venivano inviati a procurarpelé. Si trattava

di una spedizione in qualche modo presentata cometto di

guerra: del resto tra i Crow lo scopo del&un Danceera

esclusivamente quello di consentire al candidatat@l(whistler) di

ottenere una visione che gli consentisse di di rorgare con

successo un raid militare contro i nemici per veadii di un lutto

subito ad opera di questi. Dopo qualche tempo ldepza dei

cacciatori il Padrone della Bambola Sacra, che iargoratica

l'officiante del rito?, inviava degli esploratori ad avvistare il ritorno NellaSun Dancelei
del gruppo di cacciatori. Questi scout recavano sérdell'argilla Sct:g‘t’foa%';’%ngh'e” Senso
bianca e delle pelli di volpe e una volta avvistdti lontano i goqqgeti il candidato
compagni che ritornavano dalla caccia, si addobi@n queste alla visione whislen,
pelli e, colorati di bianco con largilla, tornawaral villaggio che sisottoponeva al
comportandosi proprio come se stessero esploraned terreno [ito proprio allo scopo
ostile, agendo cioé da volpi o coyote (Lowie 194B). Al momento ﬂ;ﬁfgﬁ’éesg?f:r‘éﬁ'zoe”e
dellingresso nel villaggio, gli scout venivanottati simbolicamente ,toimposte, e il
come avversari. Infine, raggiunto il luogo del agbio ove in proprietario della
seguito i cacciatori avrebbero esposto le pelltucate, gli scout Bambola Sacra, che era

vantavano le gesta del gruppo che era ustittgontando di aver in pratica l'organizzatore
e l'officiante principale
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avvistato uno o piu nemici indifesi che scappavdrmwie 1915: 27,
Lowie 1935: 309).
Dopo qualche tempo giungevano alle soglie del ggla anche i

192

del rito. La Bambola
Sacra da lui posseduta, e
la cui presenza al rito

era una condizione

cacciatori. A questo punto il cavallo del capocacaia preso per le necessaria per lo

briglie da uno sciamano e recato davanti alla tetedavhistler Qui
lo attendova iwhistler stesso, pitturato tutto di bianco con argilla,
il proprietario della Bambola Sacra destinato detiafe il rito, che
aveva il viso colorato di nero. Un membro del cldel padre
raggiungeva il capo caccia e solo a questo puotwmb poteva
scendere da cavallo. Entrato nella tenda, gli \&nhiesto di narrare
le sue gesta e lI'uomo oltre a ripercerrere 0 manwsila caccia
raccontava anche delle gesta militari, ad esemipawete incontrato
dei nemici e di averne uccisi alcuni. L'anzianoiodinte usciva
allora dalla tenda ed elevava un canto per celebliargesta del
cacciatore. Condizione di questo canto, pero, Beadavanti a lui
non si trovasse nessun cane (Lowie 1915: 29; La@85: 310).
Anche se Lowie, che basa la sua ricostruzione swl@stimonianze
orali di eventi ormai lontani anche per i suoi mh@tori, ammette
che le narrazioni presentano considerevoli variaati possibile
stabilire che l'intero contesto della caccia silgsea secondo un
modulo rituale. Lo ricaviamo principalmente daltéathe la caccia
si configurava come una caccia al contrario, roeggcrispetto a
quella normale. | due bisonti dovevano essere ucEEoNdo
modalita particolari e nel caso del secondo bisantghe pericolose:
occorreva infatti, dopo averlo colpito e prima asdesse morto,
legargli una piuma sulla coda e un‘altra su unocoeni (Lowie
1915: 26). Non tutta la carne dei bisonti veniva pportata al

villaggio: le zampe, la parte posteriore e tuttatdata esclusa la

cartilagine nasale e la lingua dovevano esserendolpati, inoltre i
cacciatori non potevano mangiare nulla delle loredp sul posto.
Gli scout non precedevano il gruppo dei cacciatmilo seguivano,
con il compito non di avvistare nemici o prede heansacciatori

stessi®. Quando poi gli scout tornavano al villaggio, aoldiati con

pelli di volpe o coyote ed emettendo i versi dellelpi, si

comportavano come se si trovassero in prossimitardiori ostili e

venivano accolti inizialmente come nemici. A suétard capocaccia
era sottoposto ad una serie di interdetti: primarientrare nel
villaggio doveva cedere tutte le sue armi e noreyné guidare il
suo cavallo né scendere prima di essere assistitdtid. Nella tenda
doveva raccontare le vicende della caccia comeossefo state
un‘azione di guerra ed esaltare gli atti compiokitoo il nemico (non
sappiamo se inventati o riferiti ad eventi trasgors

In modo differente, gli scout prima e il capo caccpoi

introducevano nel villaggio dall’esterno un eleremnti alterita.

Grazie a loro il villaggio si apriva temporaneangead un piano
diverso e permetteva un controllato ingresso dteltitga nel proprio
spazio. Scout e cacciatore facevano entrdnallaggio lo spazio

svolgimento della
gerimonia, era un
amuleto ritenuto dotato
di una patrticolare forza.
Le bambole sacre erano
possedute solo da pochi,
prestigiosissimi,
personaggi e tra i
privilegi di questi
personaggi era anche
guello di presiedere, su
richiesta, alle
celebrazioni dell&un
Dance(Lowie 1915: 7).

“"Andare a caccia” e
“scendere sul sentiero di
guerra” erano definiti
con i medesimi termini
e, pertanto, per certi
versi assimilati come
comportamenti.
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“lontano” e per questo motivo il loro ingresso esaggetto a

numerose cautele simboliche: gli scout, le volpiate che abitano

lo spazio non Crow, erano trattati da nemici meiltoacciatore era

sottoposto a interdizioni per limitarne la capadaitaazione. La

caccia rovesciata svolta per catturare i due hiswatva lo scopo di

destorificare le azioni e di porle su un piano dseeda quello

usuale: tutti si muovevano su un piano di cresceatealizzazione e

questo spiega il divieto della presenza dei cam@hento del canto

di glorificazione dell'officiante: i cani costitdeno la normalita e

non potevano esser presenti al momento di entedl@ dimensione

rituale.

Un divieto alla presenza dei cani simile a quefijpena considerato

lo troviamo in un altro momento di preparazione kel della Sun

Dance quando, durante la costruzione della struttura pdii

destinata ad ospitare il rito stesso, un uomo dolakobcome un

uccello doveva raggiungere il punto ove i vertiei dali erano stati

legati e realizzare un “nido”. Nel percorso versosuo “nido”

l'uomo-uccello non doveva incrociare nessuno embredel club di

guerrieri incaricati di svolgere la funzione di @& in

quell'occasione badavano a che nessuno passasge iursuo

tragitto. Lowie si premura di precisare (Lowie 1938l6) che

neanche ai cani era concesso di incrociare il moopso e aggiunge

che nel caso un cane avesse abbaiato nel tempoegatpi

dall'uomo-uccello a percorrere il suo tragitto, sfusarebbe dovuto

tornare indietro.

L'uomo-uccello rappresentava un aquila (le piunt@caate alle sue

mani a simbolizzare le ali sono di aquila e il looga i pali ove

veniva realizzato il nido era detto “becco dellta)l ed aveva la

funzione di collegare la struttura al cielo. Ban Danceaveva la

funzione di aprire un collegamento con l'alto, ilmehsione celeste e

per realizzare questo collegamento occorreva ongoere |l

collegamento con il livello terreno. Con una ceafgprossimazione

potremmo dire che il ruolo dell'uomo-uccello eraeltp di unire la

struttura al cielo e di renderla sacra sottraendtiéasua dimensione

terrena’. Il suo percorso era un percorso verso l'altoswélr super SLe piume da legare
umano, analogamente al percorso degli sciamanidguandavano a sulle parti “aeree” del
curare un malato, che lo traeva fuori dalla dimemsiusuale di tutti Pisonte avevanoun
gli uomini per trasportarlo su un altro livello. €sto spiega il fé?]rggf:t‘%ggiltz?ﬂ’ di
divieto di incrociare un altro essere umano 0 urec@ questo Caso pisonte. Non a caso tra
il percorso sarebbe stato come quello di qualunpeesona, un e parti ritualmente
percorso “normale” e avrebbe cessato di essereetocofso capace abbandonate erano le
di condurre su un piano “diverso”. Nella via peggangere il 2zampe, cioe le partia
livello celeste non ci sono, e non si incontrarduomini normali né ﬁ‘ig:f‘ettrf’operma”e”te con
cani e non si puo, pertanto, neanche ascoltatgaiate di un cane. '

Una comprensione piena ed adeguata di tutti ginelei dellaSun

Dance esaminati pud avvenire solo nel contesto di ursardina

totale del rito nel suo insieme. Per il momeatxontentiamoci di
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rilevare che abbiamo avuto una conferma del ruelocdne come
segno del livello umano dei Crow. Proprio percmélsilo di questo
livello il cane non pud esser presente ogni volia occorre, per
qualche motivo (curaSun Dancg superare il piano umano per
raggiungere un livello super-umano. Abbiamo avutoha conferma
del ruolo di volpi e coyote (ma non del lupo) comediatori con lo
spazio non Crow. Abbiamo infine ricavato almeno oenno
all'opposizione tra il cane e l'aquila e, quindia un modo di
intendere la terra e un modo di intendere il cielo.

Questa connessione, che troviamo ripetuta, traoladizione di
domesticita e il cane e per0 apparentemente culdta da una
segnalazione di Lowie (1935: 246) nella quale iec@ posto come
strumento mediante il quale si possono ottenetienrisTra i Crow
la ricerca della visione e un fatto importantissientutti gli uomini, e
anche alcune donne, sono alla continua ricercaioven visioni. La
visione e lo strumento principale per disegnar@riapria realta e
definire il proprio status. Ora, almeno in un cakmodo con cui un
soggetto si garantisce l'ottenimento di una visiagnequello di
dormire accanto ad alcuni cani: un uomo si era adeptato sotto
un albero in compagnia di alcuni cani e aveva atmdi avere dei
cavalli (nei termini Crow i cavalli sono il segnelld ricchezza) e da
quel giorno era diventato assai ricco. A Lowie dquesno aveva
dichiarato di ritenere che fossero stati i caniandargli la visione.
Tra i Crow le visioni si ottengono in genere cedmuli stabilire un
contatto con l'alterita (ad esempio andando a digiie lontano dal
villaggio, dormendo nel giardino del tabacco o atoaamedicine
potenti, mediante una serie di autotorture): Lopaed rileva che dal
punto di vista dei Crow l'attivita € sempre deglirgi e non degli
uomini. La riprova & che, sia pure raramente, Eowi possono
giungere ai Crow senza alcuno sforzo e senza essarate. Quello
in esame sembrerebbe appunto essere uno di q@esstil'acomo
riceve la visione per il solo fatto di aver dormigol'attribuzione
dell'origine della visione ai cani € a posteribfuomo, stando ai dati
di Lowie, non € andato a dormire con i cani spevagiidavere una
visione, come fa chi, ad esempio, va a dormire giatdino del
tabacco, ma ha ricevuto la visione e solo dopo éasgto che
fossero stati i cani a inviarla. Non sappiamo geskeri gli siano
apparsi in sogno nella visione ma sembra di posetudere che
siano stati dei cani: questi sembrano esser stdbi gna causa
occasionale lasciando [iniziativa, come sempreli apiriti.
Escludendo allora, per assenza di indizi, la pd&aibche
I'attribuzione della visione ai cani sia il risutia di una
razionalizzazione a posteriori da parte dell'infarone, magari a
seguito di una domanda in tal senso dell'etnol@gbescludendo
anche lipotesi opposta, che nel cosmo fluido dewCpotesse
accadere persino ai cani di accedere all'extra-amfanesta da °Il cosmo dei Crow &

considerare i cani non come degli spiriti attiviechanno inviato la deliberatamente fluido,
in perpetuo divenire ed
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visione ma come il canale che gli spiriti hannotogzer contattare
'uomo. La vicenda puo esser paragonata ai canacbempagnano
il guerriero recando i suoi mocassini: cosi comellg@aiutano il
guerriero ad aprire la possibilita di trovare riezhe e onori in
guerra, analogamente quelli del sognatore gli apramili
possibilita di migliorare le condizioni della sussisgenza. In
entrambi i casi i cani favoriscono la possibilitaud passaggio, di un
divenire potenzialmente benefico.

Sara comunque bene, per evitare di forzare delleclgsioni
basandoci su un solo caso, limitarci a constathes nel caso di
questa visione, il cane agisce da mediatore trdorhestico e il
diverso (gli spiriti della visione): una mediaziombe € a tutto
vantaggio dell'umano.

Rimanendo in tema di visioni abbiamo un mito (Low@18: 102-
107) nel quale l'eroe, minacciato da un esserestlesalva Il
villaggio e se stesso grazie all’aiuto di un lupacontesto e quello
di una crisi cosmica: offeso perché una ragazzpréferito un eroe
umano a lui, Morning Star ha fatto sparire tutii ghimali e gli
uomini rischiano di morire di fame. Gli uomini remrano gli
animali grazie all'eroe e Mornig Star, ancora pifeso, decide di
colpirli con altre azioni. Tra la corte degli aniindi Morning Star
c'é un vecchio lupo ed é proprio lui che inviauibsspirito in visione
all'eroe per avvisarlo dei piani del suo avversaeteste.

Il lupo, dunque, aiuta I'eroe e i Crow inviandoll'dto (dalla casa di
Morning Star) agli uomini le visioni che consemntin® loro di
sopravvivere. Il suo e il compito di operare comedmtore a
vantaggio degli uomini tra il cielo e la terra. Cemoyote e volpe
possono introdurre nello spazio del villaggio €at& del dell'esterno
non-Crow, cosi il lupo opera allo stesso modo ing@ dall'alto i
messaggi opportuni. Diciamo che, sulla base di fguacavato sino
ad ora, coyote e volpe agiscono sul piano orizzemteentre il lupo
su quello verticale. Si potrebbe anche aggiungssasiderando il
caso esaminato poco sopra, che in casa il ruolmetiiatore, di
canale per avere visioni, spetterebbe al cane mduntri casa (in
questo caso: dal cielo) il compito di inviare visi¢di cui € anche il
soggetto attivo) spetterebbe al lupo.

Cani Pazzi

Le societa militari erano un'istituzione assaiudif tra i popoli delle
Pianure e anche i Crow avevano adottato, verosiemten poco
tempo dopo l'introduzione del cavallo nell'ecosisedelle Pianure

questo istituto. Le societa militari costituivanmzauno degli istituti

sociali dei Crow piu strutturati. Un guerriero paae nel corso della
vita, abbandonare la societa cui era affiliato ddriae ad un‘altra
societa militare; le societa stesse potevano seisglo cambiare
nome: tuttavia in complesso il sistema delle sacmetiitari era assai
stabile e rivestiva importanti funzioni nella saaielei Crow. Con la
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€ compito proprio della
visione di “scrivere”
allinterno di questo
cosmo dai confini
ambigui il tragitto dei
singoli uomini
(Menicocci 2009)

"Le trasformazioni
economiche ed
ecologiche indotte dal
cavallo e dall'incontro
con i bianchi, e dal
conseguente esaurirsi
delle risorse offerte
dalle mandrie di bisonti,
comportarono una serie
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stabilizzazione nelle riserve e il divieto di svelg azioni di guerra,
le societa militari furono sostituite in molte delloro funzioni dai
club di danza.

Al momento della raccolta dei dati da parte di Lewe almeno a
partire dalla fine del decennio 1870, praticametut#i i Suoi
informatori rammentavano di aver fatto parte di uiedle due piu
famose societa militari: i Lumpwood o i Foxes (Lewi913: 145).
Queste due societa militari dividevano idealmeatsdcieta Crow in
due meta contrapposte e rivali. La rivalita si @spva in una
competizione a chi acquisiva maggiori onori miiitain alcuni
giochi, in prese in giro reciproche e,soprattuttamite l'istituto del
ratto delle mogli. In un breve periodo dell'annbiratio dell'estate
(che corrispondeva ad uno dei dei periodi di indi@nno), infatti, i
membri delle due societa potevano ritualmente cerdarapire le
mogli dei membri della societa rivale. Questa sosypme rituale
dell'ordine, che provocava una quantita di divocostituiva una
forma di rinnovamento annuale dell'ordine. Sendagare oltre, per
il momento, il senso di questo istituto, accontmbci di rilevare
che le societa militari avevano una funzione dinticizzazione. Cio
si rileva anche da alcuni obblighi o interdizioniicd membri
dovevano sottostare durante le riunioni o duraeteddnze degli
appartenenti alle societa. Ad esempio Lowie (19185) riporta
come i membri della societa Muddy Hands non potesse
accendere né spegnere un fuoco. Maggiore integse@oi ha |l
caso della societa dei Muddy Mouths-Little Dog (lilev913: 197-
9). Le notizie di Lowie sono frammentarie: forsetrasittava di due
diverse societa militari o forse i Little Dog sii@sero per costituire
i Muddy Mouth. Quel che ci interessa e che durémtganze rituali
dei membri non potevano esser presenti cani (Ld@85: 201):
occorreva legarli prima e quelli eventualmente @nésdovevano
essere uccisi. Questa societa era anche la sala avere gerarchie
interne: tutti i membri avevano un ruolo paritai@ccorre poi citare
i Crazy Dogs (Lowie 1913: 191-3): una societa tos#si dopo la
dissoluzione dei Lumpwood e dei Foxes, che aveveat® di far
rinascere l'usanza del ratto rituale delle mogh oenfronti dei
membri della Hot Dance, una danza introdotta t€aaw intorno al
1883. E' possibile interpretare l'antagonismo vdesdiot Dance
come un tentativo di opporsi alle innovazioni immdelle antiche
tradizioni: una forma iniziale e limitata di naswo che fu pero
priva di successo, poiché i rapimenti rituali dnde, al contrario di
quanto avveniva precedentemente, incontrarono
opposizione sia da parte dei mariti che delle donne
Considerando le funzioni di cosmicizzazione chedeieta militari
avevano e le interdizioni in alcuni momenti delbaol vita sociale,
possiamo interpretare le danze e i momenti delleiohi ufficiali
delle societa militari come periodi festivi, di pessione rituale
dell'ordine. Questo spiega il rapporto negatoon il fuoco dei
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alle nuove esigenze, il
sistema dei clan
unilineari,
eccessivamente rigido,
si trasformo nella
direzione di istituti piu
elastici. | clan persero il
loro carattere territoriale
e si svilupparono
organizzazioni di
carattere bilaterale. La
generale flessione della
forma clanica venne
compensata
dall'emergere di sodalizi
corporativi non parentali
(classi d'eta, societa
militari, tra i Crow
anche club della Societa
del Tabacco) il cui
reclutamento, allargato a
tutte le comunita della
tribu, contribuiva a
riunificare i membri
delle comunita con
modalita diverse dalle
tradizionali linee
claniche (Tiberini 1999:
134-5). Secondo
Newcomb (1985: 99) i
Crow era addirittura
sulla via di abbandonare
il sistema dei clan
unilineari: “Le esigenze
del nuovo stile di vita
nelle Pianure
richiedevano un tipo
flessibile, adattabile, di
struttura sociale, che
non sarebbe stato
conciliabile con i
sistemi di parentela
unilineare” (cfr. Eggan
1952 e Oliver 1962). Le
societa militari dei

Crow sarebbero una
delle risposte a questo
esaurirsi delle funzioni

ummate f claniche.
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Muddy Hands e quello altrettanto negativo dei Mudithyuths con i
cani. Il fuoco € uno dei segni della vita normalella quotidianita,
della cultura. Ad un diverso livello anche i camistituiscono un
segno per certi versi analogo, definendo in alagdici il livello
usuale di umanita. Nel caso dei Muddy Mouths ilattare festivo
della danza é gia una spiegazione sufficiente jesclusione dei
cani, volendo é pero possibile avanzare qualch&espailteriore.
Questa societa, l'unica i cui membri non avevasbrdiioni, € anche
l'unica relativamente alla quale Lowie dichiarandn aver notizie di
rituali di iniziazione: questo significa che tutiCrow, per il fatto di
essere uomini Crow, potevano essere Muddy Mouthgomle se
questa societa simbolizzasse il livello della puraanita Crow,
anteriore ad ogni altra distinzione di prestig@mniglia o lignaggio.
Rispetto a questo livello “assoluto” dell'esser woml cane
costituisce il momento relativo, quello per cuibhwo & opposto al
non Crow, allo spazio esterno, al lupo e al coybiteane sarebbe,
cioé, il livello “relativo” dell'esser uomo e quinth opposizione a
quello assoluto. Naturalmente assoluto e relatbr@germini nostri
con cui ci sforziamo di avvicinarsi alle realta @re questo non puo
avvenire senza scarti. Ad esempio il livello umate Muddy
Mouths € assoluto sino ad un certo punto, poictié potevano
entrare nella societa tranne chi era stato Lumpwood

Purtroppo 1 dati non consentono, al momento almedo,
comprendere adeguatamente il valore cosmicizzaelle docieta
militari ® e non & possibile portare troppo avanti le nagwéesi. In
almeno un caso, pero, abbiamo trovato una confatmanostra
ricostruzione del valore del simbolo del cane comsegno
dell'umanita usuale.

Qualche altro indizio ci viene da un altro istittifgico delle Pianure,
quello dei guerrieri “contrari”: guerrieri che pgualche tempo si
comportavano al contrario rispetto agli usuali codidi
comportamento. Tra i Crow questo istituto era rapentato dai
Crazy Dog, cioé da singoli guerrieri che, per ualgoe motivo, Si
votavano a morte entro un anno (Lowie 1913: 19Bedyie 1935:
48-9, 54, 331). La denominazione completa dei gerercche
compivano questa scelta eCaazy dog who wish to diee Lowie
precisa che questi guerrieri non avevano nullaeaadere con la
societa militare dei Crazy Dog, anche se I'abhigdiato e le cinture
usate erano assai simili. Un guerriero poteva smregti diventare
un Crazy Dog come reazione a seguito di una sefigtdavvenuti
tra i suoi parenti o perché, per vari motivi, Sviava per varie
ragioni in una situazione disperata. Abbigliato gperemente in
modo festivo il Crazy Dog suicida prometteva di item battaglia
entro lI'anno (il che in pratica significava enteofine dell'estate),
donava tutti i suoi beni e limitava il suo collogre con le altre
persone, usando le parole al contrario del sense@rde. Per lui
cessavano di valere le regole matrimoniali e \@otanirsi a tutte le
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8 Lowie addirittura non
si accorge di questa
funzione di
cosmicizzazione e nega
decisamente che le
societa militari abbiano
funzioni sacrali (Lowie
1919: 109)
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donne, comprese quelle sposate, senza che neSsi#S8gOPPOrSi.
Quella del Crazy Dog suicida & una fuga dal mordpressione di
una contestazione radicale dell'esistente. Dal mtone cui sceglie
di morire pone la sua esistenza fuori dall'ordiostituito ed anzi e
per molti versi contro quello stesso ordine. Tuktperiodo prima
della morte desiderata corrisponde ad una des@azifine
dell'esistenza: la rinuncia ai beni terreni e lighttmento festivo
usato in permanenza significano che e su un lidllerso da quello
umano corrente. Per questo stesso motivo il sigudiggio umano
non ha senso per lui: tace, oppure canta sommesganie
continuazione e quando deve parlare si esprimgpptisto di quel
che intende dire. Il godere dei favori di tuttedienne lo pongono
fuori dagli schemi dei rapporti di parentela e nmadmiali. A lui
persino le donne anziane rivolgono frasi lasciyeesae di desiderio:
un Crazy Dog é fuori dal tempo e I'etd non ha pgniBicato. A lui
solo e consentito, poiché e gia fuori dalla reatterente, di ricorrere
alla violenza per sistemare le sue questioni, seanzsi degli usuali
obblighi sociali. Lowie narra il caso di un grupgiomariti che, irati
per il tradimento delle mogli con un Crazy Dog,rsecarono da
costui per vendicarsi. Raggiunto I'uomo, pero, rithaon seppero
far nulla e anzi si ritirarono spaventati. Non sgbpcome volevano i
mariti, chiedere il rispetto delle regole a chégposto fuori e contro
le regole.

Il destino di morte del Crazy Dog impedisce, nal saso, di parlare
di festosa attesa della fine del mondo. Il sendistiéuto & quello di
poter indirizzare all'esterno della comunita lesteni nate da crisi
individuali che rischiavano di diventare irrelativequesto punto se
la condizione normale della comunita € quella dele; un uomo che
si pone fuori la comunita, che cerca di eliminatalla comunita
stessa e che anzi morra antro I'anno, non potesexeeshe un cane
al contrario: un cane pazzo.

Lafinedd mondo: la Hot Dance

Una caratteristica che distingueva i Crow da rradtti popoli delle
Pianure &€ che non mangiavano i cani. Come dichiaraformatore:
“l have heard of some people who ate wolves, bu¢ haver done
so myself (Lowie 1922a: 210). Narrando un mito in cui gbmini
affamati erano costretti a nutrirsi di cani, lossi informatore si
affrettd a specificare che si trattava non di Croev dei loro cugini
Hidatsa, quasi ad allontanare dal suo popolo upettusconsiderato
infamante e Lowie (1922a: 210) conclusés ‘stated elsewhere (p.
221), dogs were not eaten except ceremonially irreeently
introduced dance, and only sparsely then. Thera reference in
mythology to dogs being eaten by people at a tihstaovation, but
at this point the narrator explained that they welieatsa”

La danza recentemente introdotta a cui I'etnolegeva riferimento
era la Hot Dance: si trattava di una festpemaedica che i Crow
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avevano derivato intorno al 1883 dai vicini Hidasapolo con cui i
Crow si considerano imparentati (Lowie 1913: 200E13gli Hidatsa
avrebbero prima appreso le danze e i canti e, sss@nente,
avrebbero acquistato a caro prezzo (600 cavallaled beni) gli
strumenti, le acconciature, le pitture e le dedoramecessarie per
lo svolgimento della festa. Secondo un’altra fodité.owie (1913:
201), invece, la festa sarebbe stata introdottaigyad una visione.
Un giovane era andato a digiunare per ottenerenijssecondo
I'uso dei Crow, presso un corso d’acqua e dopotgugtorni aveva
ricevuto la visita di uno spirito che aveva assuiatdorma di un
cranio. Lo spirito aveva costruito un bastone cerniale con una
estremita a forma di teschio e coperto di pelleajiote. A sua volta
il bastone aveva vita, era diventato un uomo e avesegnato al
giovane il necessario per realizzare la festa. atorral villaggio il
giovane aveva recato con sé il bastone, che aatoeanpi di Lowie
era usato nella cerimonia. Questa seconda versibieedimostra il
tentativo da parte di questo popolo di riplasmardradizione e |l
dato storico al fine di ridurre I'estraneita dé#ata e di cancellare la
nozione che essa derivasse dall'esterno, rivetgditanza che i
Crow dovevano aver attribuito a questa celebrazione

Negli anni in cui adottarono questo istituto i Crovennero
definitivamente chiusi nella riserva e furono cesir ad
abbandonare definitivamente tutti i tradizionaliili stdi vita.
Nonostante una certa autonomia amministrativa czacedal
Governo federale, i Crow attraversavano un fortemerto di
deculturalizzazione. Obbligati a trasformarsi imiegjtori, dal punto
di vista economico dipendevano in modo decisivolidaigti del
governo americano. In questo modo mentre da una [Ecapacita
dei Crow di sostenersi da soli crollavano dramnaatiente, la crisi
demografica e i beni forniti dal Governo potevanavdrire
occasionali momenti di surplus di ricchezze, sdptit in settori
non decisivi come vestiario, coperte e anche derguesto rende
comprensibile la grande distribuzione di ricchextee avveniva
durante la celebrazione.

Caratteristica di questa festa, si e detto, (Lowgd3: 200-206;
Lowie 1935: 206-214) €& che in essa veniva consumata
obbligatoriamente da tutti i partecipanti della neardi cane,
appositamente preparata per I'occasione. La fastawlta in una
grande struttura, appositamente realizzata, assagqande delle
usualilodge in legno costruite dai Crow. Promotori e organiara
della festa erano i quattro Club di danza cheemipp delle indagini
di Lowie, avevano sostituito le societa militarege anacronistiche
dai divieti posti dalle autorita federali alle greerintertribali) in
molte delle tradizionali funzioni. Dalle societa lmairi le nuove
organizzazioni avevano anche ereditato la complegsarchia
interna e le forme tradizionali di antagonismo dlatmrazione.
Quando i Club decidevano di dare inizio ai prepeardella festa, un
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banditore, che aveva un ruolo cerimoniale assagevaiite,
annunciava l'evento pubblicamente. Il banditoregussmdo le
indicazioni dei capi dei Club di danza, distribuiveompiti a coloro
che dovevano uccidere e poi cucinare i cani diahido che coloro
che avrebbero ritardato alla festa (coloro chelbdsm® entrati nella
sala dopo il banditore stesso) per punizione stdsero assunti il
compito di macellare e preparare la carne di cale fasta
successiva. Altre persone erano incaricate di paepde molte altre
vivande che consumate nel corso della festa: th famembri dei
Club realizzavano delle requisizioni di cibo deston ad essere
consumato durante la festa. La preparazione deltaesdella festa
comportava vari giorni di impegno comune. Il gionp@cedente la
celebrazione il banditore dichiarava che tutti d@are prendere un
bagno e presentarsi alla festa con i loro vesiigliori, con il corpo
pitturato e i capelli acconciati. Prima dell'ingses nella sala i
partecipanti svolgevano per il villaggio una prggiene al termine
della quale entravano nella sala secondo un omisialito. Erano
accolti all'entrata dal banditore accoglie che, dgpalche tempo
I'ingresso dell'ultimo partecipante, entrava a goléa annunciando
che da quel momento nessuno sarebbe potuto piarerrnessuno
avrebbe potuto abbandonare la sala prima del sgoalenuto.
Eventuali ritardatari erano minacciati di esserttagjenell’acqua (la
punizione tipica tra i Crow per le mancanze diletita “pubbliche”,
quelle mancanze che colpivano non singoli individugruppi ma
I'intera comunita) e dovevano pagare un’ammenda gwtare il
bagno. Almeno in un caso, agli inizi del '900, itardatario venne
effettivamente gettato nel fiume.

Un ruolo particolare nella festa era svolto dairatori di tamburo:
si trattava di una carica particolare, che potesseesvolta solo da
persone con adeguati requisiti. Attorno ai suomaigooneva il coro
dei maschi e dietro ai due tamburi quello compasto quattro
donne.

Dopo suonatori e cori entravano nella sala le garardei Club di
danza, recando con sé alcuni oggetti sacri chevapaiappesi ai pali
della sala: si trattava di due fruste, otto addodddicorvo e due
copricapo realizzati con corna di bisonte e addboldmn piume e
pelli di donnola. Tamburi e cori intonano alcuningache
accompagnano una danza: dopo ciascun canto, aleunnemobri
della gerarchia dei Club prendevano, uno ciascghaggetti sacri.
Il possesso di questi oggetti comportava l'obbtigdonare qualcosa
a qualcuno dei presenti. Seguivano canzoni castdtedalle donne:
al termine di questi canti, che non comportavanmedaseguiva un
altro scambio di doni. A questo punto i tamburreipdevano e tutti
dovevano danzare: due uomini armati delle frusteessi ponevano
alle estremita della sala e colpivano tutti coloh@ non danzavano
con la necessaria energia. La frustata non potesgretroppo
violenta (se produceva una ferita sanguinaaei che la aveva
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inferta doveva pagare una ammenda alla persoria)fera nessuno,
tranne i due suonatori di tamburo, era esente aolgi.cNel corso
della festa della festa, due giovani danzavano mwde un piccolo
spiedo di legno nel quale erano infilati pezzetticdrne di cane.
Questo spiedo era simbolicamente infilati nel aache adornava
una delle estremita del bastone cerimoniale, inondt il bastone
stesso potesse “cibarsi” della carne. Poco piui tgiid8 uomini
addobbati da “corvi”, a coppie, mimavano una corsgdedanza con
degli spiedi nei quali erano infilzati altri pezti carne di cane. Gli
spiedi erano agitati verso i punti cardinali e [@ocarne era offerta
prima ai membri piu importanti della gerarchia @&ilb e poi a tutti
I presenti; solo chi aveva avuto rapporti sesdaaera prima poteva
astenersi.

Questo obbligo di mangiare carne di cane si accgmgpa all’'uso
di esibire una grande liberalita verso i poveridihggio e verso gli
stranieri in visita. La quantitd di beni donati esaorme: Lowie
citava una donna seduta sopra quella che eradietiente una
montagna di coperte di cotone donate a lei o altmdre persone
piu ricche portavano nella sala dei cavalli peratbragli anziani e
non era raro che uomini si spogliassero di tutiro vestiti per farne
dono sul posto. In questa occasione poteva captergli uomini si
“liberassero” delle mogli divorziando pubblicamemstelonando loro
un cavallo e dei beni (Lowie 1912: 223), e Lowig@lmeno il caso
di una donna che ha annuncio il suo divorzio datitmgroprio
durante una celebrazione (Lowie 1912: 224).

Purtroppo non abbiamo notizie certe riguardo leasmmi in cui la
festa veniva celebrata. Sappiamo solo che ai tellfa raccolta dei
dati da parte di Lowie la celebrazione della Hoh&ae quella della
Owl Dance si alternavano. Il carattere a-periodinggerirebbe che
la festa venisse indetta a fronte di eventi che,qualche motivo,
esulavano dall'ordinario e che, pertanto, necessta di soluzioni e
controllo simbolico diversi da quelli ricorrenti.uffavia occorre
riconoscere non solo che, almeno agli inizi del >colo,
l'alternanza con la Owl Dance suggerisce un qualchmttere
strutturale ma anche che un po' tutte le celebnazi@i Crow,
escluse (forse) quelle relative al ciclo del Talba@rano in fondo a-
periodiche e venivano celebrate secondo la neaedsitmomento.
Le grandi feste comuni potevano essere svolterslperiodi estivi
e non avevano date fisse: Proprio Lowie (1919: ¥®&a I'assenza
di un calendario festivo per i Crow, il cui cosmao@® era
caratterizzato da un'estrema fluidita e non net@ssidi un rigido
ordine simbolico (Menicocci 2009).

Sotto questo aspetto, pertanto, nulla sembra earare in modo
particolare la Hot Dance e tuttavia é difficile aegsi
dallimpressione di una certa particolarita rispettl resto del
complesso cerimoniale Crow. Proviamo a ricostrairsenso di
questa particolarita. La festa costituivaachimente una frattura

°| Crow dividevano
I'anno in due partizioni:
la stagione estiva, dallo
scioglimento dei ghiacci
sino all'autunno
inoltrato, che era il
periodo della caccia,
della guerra, della vita
in comune e delle
attivita cerimoniali; e la
stagione invernale, che
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rispetto al tempo e allo spazio della dimensionetidiana: si jniziava poco prima
svolgeva infatti in uno spazio circoscritto appasiente realizzato della prima neve,

per la celebrazione e delimitato. L'edificio, asgaazioso, ritagliava durante la quale i Crow
un settore del cosmo nettamente separato dalldospamune (a Sidisperdevano in ,
differenza, ad esempio, della Sun Dance, ove, & phrcentro p:gcgézttt’ia”edresge' 'Sﬁg:‘;
costituito dalla struttura che ospitava il saciifjcnon esistevano ﬁrigido in\F/)erno.F()IF_)owie
confini e punti di riferimento stabili). Una volthiuse le porte, poi, 1912a: 242)

non era piu consentito di entrare a NnessuNo e nemerAa permesso

di uscire prima della conclusione ufficiale dellzlebrazione.

Realizzato il cosmo della festa, questo non poessre infranto né

da intrusioni dall'esterno né da abbandoni anticigauello della

Hot Dance era un mondo chiuso che aveva un praenpo e un

proprio spazio.

Per partecipare occorreva prendere un bagno, addbb

adeguatamente e indossare le migliori acconciatunebagno era

anche una delle punizioni per i ritardatari (unéakra l'incarico di

macellare e cuocere i cani per la Hot Dance sus@gssPer

comprendere il senso dei bagni occorre tener preseme

I'immersione nell'acqua era la principale formauaiia per i Crow e

che in genere l'acqua era uno degli strumenti pediame da una

situazione ad un'altra. Piu che una punizioneapést il bagno del

ritardatario costituiva un modo per porre rimedia aua esclusione,

consentendogli di rientrare nella dimensione festlella Hot Dance

tramite il “passaggio” nell'acqua.

Durante la celebrazione, buona parte del tempcen@possibile star

seduti o fermi: occorreva danzare e tutti (tranmeié suonatori di

tamburi) erano colpiti se non danzavano con seffie energid®. 1g yfiiciali della

La dimensione festiva rovesciava, e rovesciavaigatadriamente, il societa militare dei Big
modo di muoversi quotidiano. Analogo rovesciametrmviamo Dogs avevano il diritto
nella rinuncia ai beni: In linea di principio i Hedovevano esser f”t'mal_”er? Slegrg_”le?”:
donati a poveri o stranieri ma pare che in prdticdonazione fossa Be;_e,\fogvgfppiamb o
rivolta ad altri membri. Lowie (1913: 202-6) par& abbondanti gyesto privilegio
ricchezze donate con generosita a tutti, ricchioeep; di cavalli riguardava anche la Hot
introdotti nella sala e donati agli anziani; di wWenna seduta su unabance: qualora cosi
montagna di coperte ricevute. E’ possibile che ibiegione di fosse stato eracerto
ricchezze si sia basata su condizioni momentaneesudplus, is'g;";'gaetl'\é?ugh;e?mpno
soprattutto in relazione a particolari tipologie lweni (cavalli, ora ‘.Grgndi Cani” fossero i
inutili considerato che gli spostamenti non avvaniv piu; coperte, soli ad essere esentati
che certo erano fornite abbondantemente dal goyehpossibile, i dalla danza.

dati non consentono una valutazione, che sotteria slei doni sia

presente una struttura di scambio: una sorta dund@

esibizionistica, tipo potlach, al fine di otten@restigio, e che Lowie

non si sia accorto della questione. Tuttavia, stasddati, quel che

ricaviamo € una sorta di atmosfera liberatoria anetjuale

rinunciando, sciogliendo legami, privandosi dei ibanmemobiri

vivevano qualcosa di simile ad una fuga dal mondoliberazione

da legami famigliari divenuti pesanti, da benateriali “eccessivi”
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costituiva, volendo usare un termine filosofico tnmsun vero e
proprio furore antimaterialistico, e se questo iaemsembra
eccessivo possiamo allora riassumere parlando di posizione
antimondana che la festa evidenziava e volevafgigre.

A questo punto possiamo tornare a riprendere ilatedei cani

allinterno della Hot Dance. Il carattere di rovastento festivo
dell'ordine che la festa rivela basterebbe, giasd®, a rendere
comprensibile il ruolo eccezionale giocato dallaneadi cane nella
Hot Dance. Infatti se la regola & non mangiare ealincane, allora
I'eccezione puO essere appunto quella di utiliazzadme cibo.
Possiamo pero spingere l'indagine un poco piu avant

Il cane, si diceva, e un cibo straordinario petempo straordinario.
La straordinarieta consiste nel mangiare cio chelosente € usato
per definire il livello umano e si rivela quasi urfarma di

cannibalismo simbolico. Tutto questo acquista umsese se
consideriamo la Hot Dance come uno strumento @léuwlei Crow
per recuperare senso in un periodo nel quale eeaposti ad un
forte pericolo di deculturazione. Per gli anticbhstumi, il rischio dei

Crow era di non essere piu Crow e di trasformarsiliro, subendo
la sorte degli altri popoli delle Pianure, le cuitare erano crollate
completamente sotto l'urto dei bianchi e a segdéiba restrizione
nelle riserve. La crisi di questo possibile crollandava
anticipatamente vissuta, in modo simbolicamentetrotiato, e la

dimensione in cui viverla era, appunto, la Hot Dar€elebrandola i
Crow perdevano simbolicamente la loro dimensionesndo la loro

“fine del mondo” e liberandosi di tutti i beni e dutte le

responsabilitd soffocanti. Il rischio che la fugal dnondo si

trasformasse in realta era cosi sentito che tutiorigorosamente
circoscritto e delimitato, in modo che nulla potessfuggire in

maniera irrelativa. In questo contesto il canngrab simbolico che
si disegnava mangiando carne di cane equivalevdoadare la

dimensione sociale e umana dei Crow: appropriandesi
interiorizzando, letteralmente, quello che era egre noto per
definire la realtd sociale piu vicina, la dimengonmana del
villaggio, i Crow ricostruivano, rafforzandolo, lbro esser uomini.
Mangiare carne di cane significava interiorizzafia, proprio in

modo indiscutibile, il livello umano che il canepmesentava. In
guesto modo, oltre a prefigurare in termini protetcrisi di fine del

mondo, la Hot Dance offriva anche lo strumento pacorarsi

saldamente al livello umano.

Propettive

Questa prima indagine sui codici animali Crow hdareente molti
limiti e costituisce solo un primo passo e un magyi
approfondimento dei dati portera di sicuro a rivedalcune delle
posizioni raggiunte. Gli spiriti evocatori dellesioni sono sovente
identificati con degli animali (Lowie 1922c: 334)ahiarire il senso
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dei codici animali permetterebbe anche di comprendeeglio
I'istituto della visione. | vari animali citati Helvisioni, le pelli degli
animali usate quali addobbi, hanno certo ancoraawa dirci. Non
e chiaro, inoltre, il tipo di animali usati per defe il diversificarsi
spaziale dell'alterita: in effetti dal cane al lym coyote siamo
ancora nello spazio controllabile dall'uomo. Sirpbbe aggiungere
il bisonte per il luogo della caccia e, come estrdm stelle per
I'alterita assoluta e il nano per l'alterita nonama. Ma sono per ora
solo cenni che occorrerebbe verificare.

Possiamo indicare alcune linee (0 meglio: ipotdsijicerca verso
cui proseguire il lavoro. La prima € quella di VYiedare i codici
cosmici, soprattutto quelli che definiscono I'atéer che non sono
separabili da quelli animali. Ad esempio il valoled Tabacco-stella (
Lowie 1919: 197) o delle Sette Stelle come simlmblonmortalita:
sette uomini cercano l'immortalita e si trasformaetie Sette Stelle
0, secondo un‘altra versione, nell'Orsa (Lowie ©92232), in
entrambi i casi in uno degli esseri supremi dehtw€£row.

La seconda é quella del rapporto tra guerra-cagciea cavallo-
bisonte: una stessa parole indicava i due primmites mentre il
cavallo e il bisonte erano rispettivamente il sedalta ricchezza e la
fonte effettiva dell'abbondanza. L'attivita che tineva uniti
dovrebbe rivelare molto sul senso complessivo aslmo per i
Crow.
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